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ABSTRAKT:

Predmétem studie je teoreticka analyza vybranych kulturnich jevi spjatych s téles-
nymi procesy, a to v souvislosti se vztahy mezi Zenami a muzi. Zvlastni pozornost
Jje vénovana menstruacnim tabu, iniciacnim ritudlitm a muzskym kultiim na Nové
Guineji. Cilem studie je demonstrovat rozmanitost kulturnich konstrukci télesnosti.

ABSTRACT:

Aim of the study is theoretical analysis of the selected cultural phenomenons con-
cerning bodily processes in the framework of relationships between women and
men. Particular attention is devoted to menstrual taboos, initiation rituals and
cults in New Guinea. Goal of the paper is to illustrate variety of cultural construc-
tions of the corporality.

va ve studii Is female to male as nature is to cul-

ture (Ma se Zena k muZzi jako pfiroda ke kultufe,
1972) obhajuje tezi, Ze dochazi k univerzalni devalva-
ci zen, protoZe se predpoklada, Ze matefstvi a nékteré
Zenské télesné procesy stavi Zeny blize k pfirod€, nez
muZe (Ortner 1998). PfestoZe se nemusime ztotoZnit
s Ortnerovou a bylo by mozné zpochybnit univerzal-
ni platnost argument, jez ve studii pfedklada, najde-
me celou fadu pfikladd kulturnich praktik a jev, jez
jeji tezi potvrzuji.

V nasledujicim textu se zaméfim na rozbor vybra-
nych kulturnich jevt z Nové Guineje. Zvlastni pozor-
nost budu vénovat kultu posvatnych fléten a postojim
k menstruaci, krvi a spermatu ve vybranych etnic-
kych skupinach Nové Guineje. Cilem studie je ukazat,
Ze v obecné roviné sice 1ze dolozit tezi Ortnerové fa-
dou etnografickych pfikladd, ale skutecnost je bohatsi,
vztahy mezi muzi a Zenami na Nové Guineji jsou bar-
vité, komplikované a mnohostranné. Jen v teoretické
abstrakci lze fici, Ze se ma zena k muzi, jako pfiroda ke
kultufe. Nicméné tim nezpochybiiuji, Ze maji Zeny na
Nové Guineji nizké spolecenské postaveni (Brouwer,
Harris, Tanaka 1999).

Q mericka kulturni antropoloZka Sherry Ortnero-

NESMIiRNA KULTURNi ROZMANITOST

Ostrov Nova Guinea je znamy svou nesmirnou kultur-
ni rozmanitosti, jeZ se stala pfedmétem intenzivniho
zajmu antropologt od vzniku jejich oboru jako empi-
rické discipliny. V disledku kolonialismu, misionizaci
a zapojovani oblasti do nadnarodni ekonomiky se bo-
hatstvi kultur nenavratné rozplynulo, nicméné antro-
pologové svym tsilim zaznamenali uvedenou pestrost
(ptehled viz Hays 1991, Oliver 1989, Sillitoe 1998), ktera
dnes umoznuje dalsi badatelskou praci. Navzdory této
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pestrosti 1ze nicméné zaznamenat vyskyt fady kultur-
nich prvku, jezZ jsou charakteristické pro kultury bud
v urcité oblasti ostrova, nebo na ostrové jako celku.

Z hlediska vykladu vytceného tématu nas bude za-
jimat kult posvatnych fléten, ktery antropologové za-
znamenali v fadé kultur Nové Guineje a pfilehlych
ostrovil. Zname jej naptiklad z ostrova Wogeo (Hog-
bin 1996), u Arapest (Tuzin 1976, 1997, 1980), Sam-
bit (Herdt 1981), Gahuku-Gama (Read 1952) ¢i Kamano
(Berndt 1962). Distribuce viry v posvatné flétny je vSak
mnohem §irsi, jak v prehledovém textu dolozil Teren-
ce E. Hays, v ném? se vSak zabyval pfedev$im novo-
guinejskou Vysocinou (Hays 1986). Kult posvatnych
fléten se rozsiril hlavné v oblastech severniho a seve-
rovychodniho pobfeZi Nové Guineje. Na melanéskych
ostrovech na vychod od Nové Guineje se tento kult vy-
skytuje jen vyjimecné. Nicméné jej antropologové za-
znamenali na Nové Britanii, Novém Irsku a také Bou-
gainvillu (Gourlay 1975).

KULT POSVATNYCH FLETEN

Vzhledem k Sirokému prostorovému rozsiteni posvat-
nych fléten je pochopitelné, Ze nabyvaly rozmanitych
délek a proménovala se jejich specificka funkce. Flétny
se vyrabély z bambusu a mnohdy dosahovaly vice nez
dvou metrt délky, ale mohlo se jednat také o pomérné
kratké hudebni nastroje. V kultech posvatnych fléten
se zpravidla vyskytovaly v paru, neziidka byla jedna
povazovana za muze, druha za zenu. Pokud se flétny
staly Gstfednim prvkem kultu, mytus o jejich pavodu
vykazoval mezi jednotlivymi kulturami shodné syze-
toveé prvky.

Typickou ukazku takového mytu zaznamenal Hen-
ry Ian Priestly Hogbin na ostrové Wogeo, kde uskutec-
nil terénni vyzkum na zacatku tficatych let 20. stole-
ti. Zeny objevily flétny tim, Ze do bambusu vydlabaly
diru. Bambus nasledné zacal sam od sebe vydavat
zvuk. Jeden chlapec magickou flétnu odcizil, coZ Zeny
rozzufilo. Zeny se samy vzdaly fléten a prohlasily, Ze
jiz na né nikdy nebudou hrat. Muzi si proto musi od té
doby osvojovat hru na hudebni nastroje béhem boles-
tivych inicia¢nich ritual (Hogbin, 1996).

Myty o ptivodu fléten maji rozmanité podoby. Nic-
méné objev fléten se v nich pfipisuje zenam, které zce-
la pfirozené dokazaly na flétny hrat. MuZi magické na-
stroje Zenam zcizili, ale hru na né se musi ucit. Navic
nasledné se flétny stavaji vyhradné zaleZitosti muzu.
Zeny nesméji pod hrozbou smirti flétny spatfit; jen

ky. Muzi zpravidla vysvétluji zenam vyklad podivnych
zvyku tim, Ze je pry vydavaji nebezpecni duchové.

NAC JSOU RITUALY HRUZY?

K magickym nastrojim se v mnoha kulturach vaze
nezfidka velmi dramaticky pribéh. Britsky socialni an-
tropolog Harvey Whitehouse hovoii v této souvislos-
ti o ritudlech hrtizy a podobné jako fada odborniki je
presvédcen, Ze vystavovani chlapcti nasili béhem ri-
tualtt ma rozhodujici vyznam pro mezigeneracni tran-
smisi kultury. Pracuje s koncepci zableskové pame-

ti (orig. fleshbulb memory). Ukazuje se, Ze kdyz se lidé
nahle ocitnou v extrémnich podminkach, naptiklad

v ohroZeni Zivota a zdravi, uchovaji si detailni vzpo-
minky na takové zazitky. Necekané brutalni nasili, je-
muz jsou novicové vystaveni v ritualech hrtizy, tak
podle néj prispiva k ti¢inné mezigenerac¢ni transmisi
(Whitehouse, 1996).

Vezméme v Gvahu napfiklad muzsky kult, ktery po-
psal Fredrik Barth u Baktmanti. Jejich kult se sklada ze
chazi k postupnému zasvécovani mladikt. Na kazdém
inicia¢nim stupni se iniciovanym odhaluji néjaké sym-
stupni se vsak tyto pravdy ukazuji jako 1zi, mystifikace,
popfipadé jsou uvedeny na pravou miru (Barth, 1975).

Baktamansky inicia¢ni ritual je tudiz velmi lehce zra-
nitelny, pokud si novicové nezapamatuji znalosti odpo-
pravé oni zasvécovat mladsi vékovou kohortu. Lze pro-
to soudit, Ze neobvyklost, dramati¢nost a drasti¢nost
me jen, Ze jsou novicové na Nové Guineji bézné vysta-
vovani hladu, Zizni, mrskani kopfivami pfes genitalie,
popaleni ohném a nasilné se jim pousti krev z nosu. Mu-
sime se vSak s ohledem na pfedmeét této studie tazat,
jaké jsou ideologie skryté za témito ritualy.

ViRA, ZE DiVKY DOSPiVAJi RYCHLEJI

Ideologie skryta za iniciacemi se v mnoha kulturach
Nové Guineje vaZe k predstavé o procesech dospivani
chlapct a divek v muZze, respektive zeny. Prostuduje-
me-li blize kulty rozsitené v nékterych lokalitach Nové
Guineje, zjistime, Ze se v nich velmi ¢asto vyskytuje
predstava, Ze divky dospivaji rychleji, nez chlapci. Kro-
mé toho divky dospivaji v Zeny zcela pfirozené, zatim-
co chlapce je nezbytné podpofit pfi dospivani ritudlni-
mi postupy. V fadé etnickych skupin se tato praxe vaze

k ritualni homosexualité, jiz antropologové popsali na-
priklad u Etort (Kelly 1976), Sambit (Herdt 1981) ¢ina-
priklad Kaluliti (Schieffelin 1982).

U téchto a dalSich etnickych skupin se antropologo-
vé setkali s muZskou ritualizovanou homosexualitou,
jeZ ma chlapctim zajistit jejich télesné vyzrani v muze
(Herdt 1984). Podle Sambit napfiklad divky dospiva-
ji v Zeny samy, jak kazdy muze snadno pozorovat a po-
tvrdit vlastni zkusSenosti. S chlapci se to ma pfiroze-
né jinak, coz napftiklad doklada skutecnost, Ze nejsou
schopni dosahnout ejakulace. Znamena to, Ze se nej-
dfive musi ritualné oZivit jejich reprodukéni soustava.
U zminénych etnickych skupin za tim tG¢elem chlapci
podstupovali homosexualni inicia¢ni ritualy. Nékde se
provozovala felace, jinde analni styk ¢i masturbace.

SE ZIVOTODARNYM SPERMATEM
Nehledé na tuto rozmanitost se za ritualizovanou ho-
mosexualitou skryvala vira v Zivotni elan, jenz se skry-
va ve spermatu. U Etort tato vira dokonce vedla ke sni-
Zeni frekvence heterosexualnich pohlavnich stykd na
minimum. Etorové totiz zastavali nazor, Ze plati néco
jako zakon zachovani zivotniho elanu; zZivot a smrt
jsou dvéma stranami téZe mince. Zivotni elan zname-
na zivot, jeho absence smrt. Muz ztraci zivotni elan po-
hlavnim kontaktem. Dtikazy miiZe kazdy pozorovat
na vlastni o¢€i, proc se asi star$i muZi zadychavaji, kdyz
stoupaji do strmych kopcti novoguinejskych hor? Zjev-
né proto, Ze v Zivoté jiz mnohokrat ejakulovali, a tim
ztratili mnoho Zivotni energie. Etorové jsou kromé
toho presvédceni, Ze 1ze Zivotni elan ziskat magickymi
prostfedky. Podle Etor se je pfili§ naruziva Zena ne-
pochybné snaZi magickymi prostfedky osidit o Zivotni
elan a ziskat jej pro sebe. Proto muZzi omezuji heterose-
xualni kontakty na minimum a Zivotni elan radéji pre-
davaji mladik@im pfi inicia¢nich ritualech (Kelly 1976).
Segregace pohlavi a strach muzii z Zen nabyval na
Nové Guineji dalSich forem. Zvlasté se rozsitily rozma-
nité varianty strachu ze znecisténi, k némuz mohlo do-
chazet jak sexualnim kontaktem, nebo obecné diky
interkaci mezi muzi a Zenami. Tak napiiklad muzi z et-
nickeé skupiny Wola z JiZni Vysociny véfili, Ze Zeny diky
svym reprodukénim schopnostem disponuji silou, jez
je schopna muze nejen znedistit, ale dokonce je zabit
tim, Ze jim rozeZere vitalni organy (Sillitoe, 1979).

STRACH ZE ZNECISTUJICICH ZEN
Takovych piikladti z Nové Guineje 1ze uvést celou
fadu. Viru ve znecistujici moc Zen antropologové za-
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Posvatné flétny ze Sepiku.
Kulturni show v Madangu (2011)
- (c) Julie Huberiakova

» znamenali v Zapadni Vysocine, konkrétné napiiklad

u etnickych skupin Enga (Lindenbaum 1972), Kamano

(Berndt 1962, Mandeville 2008) ¢i Kuman (Nilles 1950).

Je zajimavé, ze strach ze zneciSténi Zenami se neobje-
voval ve Stfedni a Vychodni Vysociné. Antropologové
formulovali hypotézu, Ze tato vira se vyvinula ve spo-
le¢nostech, v nichz by popula¢ni nartst vedl ke kolap-
su ekosystému diky jeho pfetizeni kviili enormnimu
pozadavku pokryt energetické naroky pfilis velké po-
pulace (Lindenbaum 1972, Meggitt 1964). Strach z Zen
se neomezuje pouze na ostrov Nova Guinea, je znam
rovnéz také z Nové Britanie, konkrétné od etnickych
skupin Kaulong a Sengseng (Lindenbaum 1972).
Strach ze znecisténi zaznamenal na ostrové Wogeo
uz citovany Hogbin. Tentokrat se vSak nejedna pou-
ze o jednostranné znecisténi. Interkace a kontakt mezi
obéma pohlavimi nevyhnutelné zptisobuje ritualni ne-
Cistotu, kterou domorodci oznacovali pojmem rekare-
ka. V predstavach obyvatel ostrova predstavuji pravé

vSechny sexualni kontakty zvySené nebezpeci rekareka:

»Pohlavni styk neni neslusny nebo nemravny - je zkrat-
ka nebezpecny“ (Hogbin 1996:89). Muzi a Zeny se sna-
Zi sniZit rizika na minimum tim, Ze po koitu podstupuji
ocistné koupele a nedotykaji se svych pohlavnich orga-
nu. MuZi si proto pfi moceni po pohlavnim styku sed-
nou na bobek, aby se nemuseli dotknout penisu.

JAK SE MUZI UCi MENSTRUOVAT
Znecisténi ale zcela zabranit nelze, a tak se postup-
né v lidském organismu kumuluje Skodliva krev. Sym-

ptomem narustajici rekareka je pocit chladu, jenz Wo-
geové povazuji za krajné nepiijemny. V ptipadeé Ze lidé
rekareka sviij problém nefesi, onemocni a mohou do-
konce zemfit. Aby se lidé zbavili rekareka, musi se
podrobit askezi a ritudlnim postuptim, pfi nichZ do-
sdhnou o¢isténi krve, v niZ se rekareka kumuluje. Zeny
maji pfirozeny zpusob, jimz se v dobé menstruace pra-
videlné zbavovali zneciSténé krve. Muzi méli situaci
komplikovanéjsi, museli se naucit menstruovat (Hog-
bin 1996).

MuzZska menstruace probihala tak, Ze muz musi nej-
drive chytit kraba, jemuz odejme jedno klepeto. To
uchovava zabalené v listech zazvoru. V den, ktery si
zvolil pro zaCatek své menstruace, drzel ptst. Pozdéji
odpoledne vyhledal osamélou plaz, kde se svlékl a hla-
vu zakryl palmovym listem. Vyckal, aZ s prilivem do-
sahla voda ke kolentim. Aby mohla probéhnout men-
struace, musel dosahnout erekce.

Pak stahl pfedkozku a izl se do Zaludu na pravé
ilevé strané. Musel davat pozor, aby se krev nedosta-
la do kontaktu s jeho prsty, nebo mu nepotfisnila nohy.
Krev nechal volné stékat do morte. Vyckal, nez prestane
krvacet a more odnese vSechnu rekareka krev. Nasled-
né zabalil penis do pfedem pfipraveného specialniho
listi a odeberal se zpét do vesnice. Tam se uchylil do
domu muZz, kde zustal nasledujici dva az tfi dny. MuZi
nemuseli menstruovat v pravidelnych intervalech; ri-
tualni menstruaci podstupovali v moment€, kdy za-
znamenali prvni symptomy nemoci v diisledku rekare-
ka (Hogbin 1996).

Simulovani menstruace antropologové zaznamenali
rovnéZ v dalsich oblastech Nové Guineje (Lindenbaum
1972, Read 1952). Podobny postup zachytil sam Hogbin
rovnéz ve vesnici Busama na poloostrové Huon, kde
muZzi provadéli purifikaci rovnéZ nafezavanim penisu
sopecnym sklem.

POCINA SE KULTURA V MENSTRUACI?
Za symbolickou menstruaci mnozi antropologové po-
kladaji rovnéz pousténi krve z nosu. Jako priklady 1ze
uvést etnické skupiny Gahuku-Gama (Read 1952, 1965),
Baktaman (Barth 1975), Sambia (Herdt 1981). Tak napii-
klad Sambiové podle svédectvi Gilberta Herdta podstu-
puji ritudlni krvaceni z nosu na prvnim, tfetim, patém
a Sestém inicia¢nim stupni a nasledné vzdy po men-
struaci manzelky. Dluzno dodat, ze Sambiové chapou
krvaceni za ohroZujici zdravi a Zivot. Navic pro né nos
predstavuje nejatraktivnéjsi organ, ktery spojuji s té-
lesnou pfitazlivosti (Herdt 1981).

V mnoha kulturach se vyvinula rozmanita men-
struacni tabu, ktera se stala pfedmétem zajmu
celé fady badatelil, jakymi byli naptiklad Emi-
le Durkheim (Durkheim 1963), ¢i Mary Douglasova
(Douglas 2001). Objevila se napiiklad hypotéza o pi-
vodu kultury v menstruaci. Tu pfedlozil Chris Kni-
ght, ktery ji zaloZil na kombinaci marxismu a struk-
turalismu (Knight, 1991). Jeden z nejvyznamnéjsich
prispévku v antropologii menstruace pfipravili Tho-
mas Buckley a Alma Gottliebova, ktefi v ivodu ke
sborniku Blood Magic (Krvava magie, 1988) uved-
li, Ze nelze problematiku menstruacnich tabu a kul-
turnich praktik a predstav spjatych s menstruaci
zjednodusit tak, Ze zaleZitost kulturnich konstrukci
menstruace uzavieme jako vyraz univerzalniho niz-
Siho spolecenského postaveni Zen (Buckley, Gottlieb
1988: 4).

KRVACENI V MEZIKULTURNI PERSPEKTIVE
Antropologové v mezikulturni perspektivé zazname-
nali fadu podobnosti v kulturnich konstrukcich men-
struace, jeji symbolizaci a normach, jeZ se k nim vzta-
huji, a vytvofili klasifikace a typologie pro studium
menstruace v mezikulturni perspektivé (Montgome-
1y 1974). Za klasickou lze oznacit napfiklad typologii
menstruacnich tabu, kterou podal William Stephens
na zacatku Sedesatych let 20. stoleti. RozliSil pét typt
menstruacnich tabu: (1) ta, kterd povazuji samotnou
menstruacni krev za nebezpecnou, (2) ta, ktera vyza-
duji izolaci menstruujicich zen, (3) ta, jez tabuizuji se-
xualni styk s menstruujicimi Zenami, (4) ta, jeZ Zenam
zakazuji v dobé menstruace vafit, (5) vSechna dal-

§i tabu.

Vratime-li se do Melanésie, zjistime, Ze se v obecné
roviné setkame se vSemi typy tabu spjatych s menstru-
aci. Nechame-li stranou dosti neurcitou patou skupi-
nu, kterd pojme vSechno, zjistime, Ze zdaleka nejcas-
téji se zde vyskytuje tieti a ¢tvrta skupina (Mantovani
1992). Rovnéz se zde vyskytovala izolace Zen do men-
struacnich chysi. V nékterych pripadech se strach ze
zneciSténi Zenami promitl i do organizace vefejného
prostoru, jako tomu bylo napfiklad u etnické skupiny
Ndumba, kde museli Zeny uzivat vlastni sit cest mezi
domy a k zahradam, aby se mohly v pfipadé zacatku
menstruace co nejkratsi cestou odebrat do menstruac-
nich chysi, aniZ by hrozilo, Ze ritualné znecisti obecné
cesty (Hays, Hays, 1982). Priklad organizace vefejné-
ho prostoru jako vyrazu strachu z ritualniho znecisté-
ni zname také z dalSich ostrovi Melanésie. Napiiklad
vesnice etnické skupiny Kwaio se délila na muzskou

(sakralni a ¢istou) a Zenskou (profanni a necistou) ¢ast
(Keesing 1982).

KULTURNE KONSTRUOVANE ,MESICKY*

V Zadném piipadeé vsak nelze hovofit o univerzalni
existenci tabu vztahujicich se k menstruaci, vzdy se
vsak setkavame s néjakou formou kulturni konstruk-
ce menstruce. Zastaneme-li na Nové Guineji, zjistime,
Ze se zde v obecné roviné vyskytovaly tfi skupiny kul-
turni konstrukce menstruace: (1) strach z menstrua¢ni
krve, (2) muzska imitace menstruace, (3) snaha o muz-
skou kontrolu nad menstruaci.

Prvni skupinu reprezentovaly zejména etnické sku-
piny novoguinejské Vysociny. Marilyn Strathernova
dolozila, Ze v etnické skupiné v oblasti Mount Hage-
nu se vyskytovala silna vira v nebezpeci, jeZ pro muze
predstavuje menstruujici Zena. Nesméla jim vafit, ne-
mohla se zcela volné pohybovat ve vefejné prostoru
a svou menstruacni krvi by mohla zpsobit smrt svého
manzela. Napfiklad krvaceni z muZského nosu v oka-
mziku smrti se pokladalo za jasny doklad ritualni-
ho znecisténi (Strathern 1972:166-167). Muzské imita-
ce menstruace jsme se jiz dotkli pfi vykladu nativnich
predstav obyvatel ostrova Wogeo (Hogbin 1996).

Treti skupinu reprezentuji napfiklad Ndumbové,
ktefi pfi inicia¢nich ritualech poustéji krev z nosu jak
chlapctim, tak divkam. Pro ndumbské muze je Zen-
sky organismus nevyzpytatelny a nekotrolovatelny.

K menstruaci, ktera je v o¢ich Ndumbuant tak nebez-
pecna, dochazi bez jejich svoleni a kontroly. Zeny dis-
ponuji mystickou, mocnou a nebezpec¢nou silou, ktera
se ukazuje v muZi nekontrolovatleném reprodukénim
cyklu. Ve svétle téchto skutecnosti Ize interpretovat
pousténi krve. V obou pfipadech se jedna o symbolic-
ké ovladnuti vSeho a vSech, zv1asté plisobivé na vefej-
nosti pfi zavéru ritualu kwaasi: ,,Nucenym krvacenim
z jejiho nosu, muzi stvrzuji jejich dominantni pozici ve

Zeny disponuji mystickou, mocnou a nebezpec¢nou
silou, ktera se ukazuje v muzi nekontrolovatleném

reprodukenim cyklu...

spolecnosti a rovnéZz inscenuji krvaceni, které je kont-
rolovano“ (Hays, Hays, 1982:235).

VSICHNI MAME STEJNA TELA...

Jak jiz dfive konstatovala Mary Douglasova, vSichni
mame stejna téla s ohledem na pocet pfirozenych té-
lesnych otvor(, pracujicich na zakladé stejnych energii
a s nezbytnosti uspokojovat stejné biologické potteby.
Podle Douglasové se kazda kultura vyporadala s téles-
nymi funkcemi tak, Ze nékteré z nich poklada za ne-
bezpecné, jiné za dobré. To se podle ni dotyka i men-
struace, ne kazda kultura opfedla menstruaci néjakymi
tabu (Douglas 1968).

V mnoha odbornych zdrojich se 1ze setkat se zave-
1y, Ze tabu dotykajici se menstruace vyjadfuji hlubo-
ko usazeny antagonismus mezi muzi a Zenami. Zvlasté
melanéské spolecnosti (zejména z Vysociny a rozsah-
1é oblasti Sepiku) jsou hluboce genderové polarizova-
né a Zeny v nich zastavaji niZsi spolecenské postave-
ni. To je ovSem ponékud zjednoduseny pohled, ktery
jiz fada odbornikil odmita (Akin 2003, Strathern 1988).
Citovana Douglasova se domnivala, Ze pokud se bude-
me zabyvat kulturni konstrukci menstruace, musime
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» vzit vavahu souvisejici koncepce matefstvi, plodnos-

ti, neplodnosti a poceti (Douglas 1968). Podle Ortnero-
vé zjevna skutecnost, Ze matefstvi je vylucné Zenskou
doménou, prispéla k tomu, Ze jsou Zeny univerzalné
symbolicky spojovany s pfirodou. ProtoZe zaroven tvr-
di, Ze muzi jsou spojovani s kulturou, ktera vzdy trans-
cenduje piirodu, dospéla k zavéru, zZe dochazi k uni-
verzalni devalvaci Zen (Ortner 1998).

OBYCEJE ROVNAJICi MUZE SE ZENAMI
Neprekrocitelna skutecnost, Ze matefstvi je vylucné
doménou zen, nebranilo vzniku kulturnich praktik,
které stavéji muze na roven Zen, tedy Ze muzi pro-
stfednictvim takovych praktik transcenduji k pfiro-
dé. Mohli jsme vidét, Ze u nékterych etnickych skupin
muzi simuluji menstruaci (Hogbin, 1996). Ale dotyka
se to celé fady dalSich kulturnich praktik, jako je na-
priklad couvade, jez tolik zajimala predstavitele kla-
sického evolucionismu, jako byli Edward Burnett Ty-
lor ¢i Johann Jakob Bachofen. Couvade bylo ovsem
v Melanésii jen malo rozsifené (Dawson 1929, Rych-
lik 2012).

Blizko ke couvade (kuvade) je rovnéz presvédce-
ni o moznosti muzského téhotenstvi, které antropolo-
gové popsali u nékterych novoguinejskych etnickych
skupin (Hayano 1974, Meigs 1976). V antropologické li-
teratufe najdeme i fadu piikladti rozmanitych vyklada
poceti a téhotenstvi. U etnické skupiny Paiela z novo-
guinejské Vysociny popsala zvlastni Aletta Biersacko-
va specifickou koncepci poceti a souvisejicich predstav
o menstruaci. Paiealové véfi, Ze sperma musi mno-
hokrat obmotat menstruacni krev, aby zistala v Zen-
ském téle a mohl z ni vzniknout plod (Biersack 1983).
Naopak napfiklad Baruyové zastavali nazor, ze jediné
sperma vytvaii dité v téle matky a jen diky nému vzni-
ka matefské mléko (Godelier 1996). Jak je naopak dob-
fe znamo, Trobriandané zcela odmitali uznat jakykoli
podil muZ{ na poceti ditéte, neméli koncepci biologic-
kého otcovstvi. Muz svym spermatem pouze poma-
ha stavét a vyzivovat télo ditéte v déloze matky (Mali-
nowski 1927:285, Malinowski 1954: 221).

POD KONTROLOU MUZU

Pfes hluboky antagonismus a polarizaci muzi a Zen
vyskytujici se na Nové Guineji, zde vznikly také kultur-
ni praktiky, které zpochybnuji tezi o univerzalni deval-
vaci Zen. V obecné roviné 1ze konstatovat, Ze s ptihléd-
nutim k télesnym procestim dochézelo k (1) izolovani
Zen, z obavy z ritualniho znecisténi (strach z menstru-
¢ani krve), (2) muzi se chtéli vyrovnat Zenam (imita-
ce menstruace, téhotenstvi, porodu) (3) snaha muzi

o kontrolu nad Zenskymi télesnymi procesy (muzi plo-
di, Zeny jen rodi).

Pfes to vSechno je evidentni, Ze novoguinejské kul-
tury kontrolovali (a kontroluji) hlavné muzi a Zeny
mély (a maji) vii¢i muztm nizsi spolecenské postaveni.
Symbolicky tuto skutecnost ztélesnuji kulty tambaran,
v nichz hlavni Glohu sehravaly posvatné flétny.

V osmdesatych letech se americky kulturni antropo-
log Donlad Tuzin vratil na vyzkum k Arapestim Ilahita.
Pted jeho pfijezdem vSak u této etnické skupiny doslo
k dramatickym udalostem. Podle arapesského mytu
vzniklo lidstvo diky kradezi. Jeden muz spatfil kou-
pajici se nahé kasuarky. Jedna z nich se mu velmi libi-
la, a tak ukradl jeji kizi a odvedl si kasuarku v podo-
bé Zeny domti a mél s ni hodné déti. Vynechame liceni
dalsiho prubéhu mytu, podstatné je, Ze tento mytus
se zce vazal ke kultu tambaran a posvatnym flétnam.
Celou pravdu o spole¢nosti a jejim ptivodu znali jen
muzi. Zeny nesméli nikdy spatfit flétny a znat tajem-
stvi kultu.

Jednu nedéli se muzi v ramci milenaristickych oce-
kavani rozhodli symbolicky vratit ,,kasuafi ktzi“ a na-
pravit nespravedlnost. Vystoupili pfed Zenami a dét-
mi v kostele a odhalili, Ze cely kult tambaran byla lez.
Ze jediné tajemstvi kultu bylo, Ze zadné tajemstvi nee-
xistovalo. Ilahitska spolecnost se po kolapsu kultu ocit-
la ve stavu nejistoty, prestaly platit zavedené normy
a pravidla fidici chovani muzt i Zen a jejich aspirace
(Tuzin 1997). Ilahitska spolec¢nost si nyni Zadala rekon-
strukci. Tuzin se sugestivné pta, zda také my nemame
nahodou ve skfini néjakou tu kasuafi kazi? e
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ABSTRACT:

This paper deals with the position of Jewish women during divorce proceedings, which to this day are
tremendously disadvantageous to women in Israel. Feminist circles refer to the different circumstances
surrounding discrimination towards Israeli and other Western women: Israeli conditions primarily stem from
the application of the judicial code, whereas manifestations of gender inequality which prevail in other
democratic countries for the most part ,,only“ reflect the socially accepted norms. This paper is supplemented

by authentic samples of conversations with Israeli women.

he State of Israel is often spoken of as the only de-

mocratic system in the Near East. However, the

UN Commission established to eliminate discri-
mination against women (CEDAW)” repeatedly raises
objections against the application of some parts of the
Jewish religious code known as Halacha” in state legisla-
tion. One of the main reasons these appeals have been
made not only by the UN, but also by feminist organiza-
tions, is the fact that women in Israel cannot divorce wi-
thout the consent of their husbands.

Here it should be made clear that some parts of the
religious code adopted into State of Israel legislation
apply to all Jewish women in Israel regardless of their
religious persuasion. Under Halacha only the child of
a Jewish mother is considered to be a Jewess or a Jew,
not the child of a Jewish father or anybody who has
undergone Orthodox conversion to Judaism. However,
of course a person who is born to a Jewish mother
need not be a practising believer, but may for exam-
ple be a Buddhist or entirely nondenominational. Ho-
wever, the religious code applies to the entire Jewish
population of Israel. ”

Israeli family-law expert Ruth Halperin-Kaddari, who
has authored many contemporary studies of the po-
sition of women in Israeli society says that: ,,The gen-
der construct within Jewish marital and divorce law, as it
is understood and practised by rabbinical courts in Isra-
el, indisputably results in the subordination and vulne-
rability of women* (Halperin-Kaddari 2001:16). Halpe-
rin-Kaddari also briefly summarized the source of the
problem, which she sees, for example, in the concepti-
on of marriage as a unilateral agreement in which a man
becomes engaged to a woman, but not the other way
around; consent to inequality and discrimination again-
st women within the framework of marital rights and
obligations; the unfair and disadvantageous position of
women during divorce proceedings; the acceptance of
double standards for sexual behaviour and the ensuing
diametrically opposed legal and social consequences
(e.g. see the issue involving adultery and the statuses of

mamzerim and agunot described below - Halperin-Kad-
dari 2001).

THE INSTITUTION OF MARRIAGE

Before we focus more closely on the possible circum-
stances surrounding divorce, the institution of marria-
ge should briefly be mentioned.” Entry into marriage it-
self'is preceded by the drafting of a document of quite
fundamental significance, known as a ketubah, a ma-
rriage contract, which has two important objectives.
The first is to provide the woman with material securi-
ty and to secure her social and sexual rights, while the
second is to protect the woman‘s financial status in the
event of divorce or the death of the husband. This pre-
cisely determined marriage contract is enforceable by
the woman in the event of divorce and it is also the first
»encumbrance® placed on the husband‘s estate (Baker
1993). The signing of the ketubah, traditionally written
up in Aramaic, takes place before the beginning of the
wedding ceremony itself in the presence of the rabbi
and two witnesses. It is only signed by the groom, who
is also asked by the rabbi if he accepts the obligations
arising from it.

Divorce as such is not taken lightly in Jewish society
and is generally viewed with displeasure. On the other
hand it is perhaps surprising that under Talmudic law
divorce is permitted on almost any grounds. We learn
from the Torah that a man may repudiate his wife if ,,she
find no favour in his eyes, because he hath found some
uncleanness in her; then let him write her a bill of divor-
cement, and give it in her hand, and send her out of his
house® (Deut. 24:1). These words were interpreted va-
riously by different religious authorities and, for exam-
ple, the Shammai School understood it to mean that the
husband may only divorce the wife in the event of in-
fidelity, while the Hillel School permitted such trivial
grounds for divorce as spoilt, i.e. burnt, food. And Rabbi
Akiva came out directly and said that a husband could
divorce his wife just because he had found a more beau-
tiful woman. However, the Talmudic treatise Gittin” ra-
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 Committee on the Elimination
of Discrimination against
Women.

D In State of Israel Halacha has
been partly enshrined in certain
laws which come under the
implementing authority of the
religious courts. These prima-
rily involve family law acts,
such as weddings, divorces and
funerals. Other local commu-
nities, i.e. the Muslims, Druze
and Christians, also administer
these affairs within the frame-
work of their own jurisdiction.
Israeli legislation is primarily
unique in that it does not yet
have a valid constitution. This is
substituted in part by the ,,Basic
Laws", the first of which were
adopted in 1958 and fourteen
of which have been adopted
to date.

% Here it should be emphasized
that we are speaking about
Jewish Israeli women, i.e. not
the Arab population, which
currently makes up 20% of
the population of the State
of Israel, whereas the Jewish
population makes up 75% of the
7.7 million people of the State
of Israel, to whom some parts
of Halachic i.e. Jewish religious
law apply.
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