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ABSTRAKT:

Studie exponuje problematiku paméti a upo-
zorfiuje na konstitutivni vyznam kontextu
biblické kultury pro teoretické uchopeni pa-
méti. Na vybraném prikladu ukazuje éast
ustavovani a fungovani kulturni paméti rela-
tivné nezavisle na konceptu kulturni pame-
ti Jana Assmanna, predstaveném v zavéru,
aby zvyraznila jeho metodologicky potencial
a motivovala ke zpétné aplikaci.

ABSTRACT:

The study exposes the problems of memo-

ry and attention to the constitutive signifi-
cance of the biblical context of culture for

the theoretical grasp of memory. The selec-
ted example shows part of the establishment
and operation of cultural memory is relative-
ly independent of the concept of cultural me-
mory of Jan Assmann, presented at the end
to highlight the methodological potential and
motivated to return the application.

nazyvany od stfedovéku latinsky Parva

naturalia a psany nékdy mezi lety 347
a 322 pf. Kr., obsahuje jako II. ¢islo pojedna-
ni Peri mnémés kai anamnése6s (O pamé-
ti a vzpominani), nejstarsi znamy text, po-
davajici soustavny vymér pojmu paméti.
Aristotelés tu pfedev$im dasledné odlisu-
je pamét od minéni, ocekavani a smyslové-
ho vnimani: ,,Pamét tedy neni ani smys-
lové vnimani, ani minéni, nybrz stav nebo
vlastnost, ktera se tyka néceho z nich, ale
jen tehdy, kdykoli k tomu pfistoupi jesté
¢as. O tom vsak, co je nyni, v nynéjSim oka-
mziku, neni paméti (...), ale pfitomné je
predmétem smyslového vnimani, budouci
predmétem ocekavani, kdezto pfedmétem
paméti je to, co se stalo. Proto kazda pamét
je spojena s ¢asem. A tak pouze ti zivoci-
chové maji pamét, ktefi vnimaji ¢as a pama-
tuji si tou mohutnosti, kterou jej vnimaji*
(Aristotelés 1984:360).

Stejné tak logicky oddéluje myslenku

a obraz, aby nakonec pamét a pamatova-
ni definoval: ,.... je to podrzovani predstavy

Soubor drobnych Aristotelovych spisi,

jako obrazu toho, ¢eho se pfedstava tyka“
(Aristotelés 1984:363). Jesté dtikladnéji
Aristotelés zkouma proces vzpominani. Pa-
mét a vzpominku rozliSuje prostfednictvim
¢asu a ,také tim, Ze na pameéti se podileji

i mnozi jini Zivo¢ichové, na vzpomince vSak
vlastné zadny ze znamych Zivocichii mimo
clovéka“ (Aristotelés 1984:369). Rozpozna-
ni toho, ,, Ze vzpominka je hledani predsta-
vy tkvici v ¢emsi télesném* (ibidem), pak
Aristotelés dovadi az k fyziologickému vy-
svétleni Spatné paméti u prili§ mladych

a prilis starych lidi a opousti tak téma, které
zac¢iname sledovat.

Také druha zakladatelska osobnost ev-
ropského mysleni vénovala pameéti ¢ast své-
ho dila. Ve strhujicim sebezpytovani, popsa-
ném v Confessiones, dochazi sv. Augustin
i,,do koncin a do velkych sini své pamé-
ti; kde jsou poklady téméf nescetnych pred-
stav ziskanych smysly o téchto vécech* (Sv.
Augustin 1926:311). ,Tam jest vSe schovano
jednotlivé i v celku“ (Sv. Augustin 1926:312),
ale nevstupuji tam ,,véci samy, nybrz jejich
smyslné obrazy se podavaji paméti, jez jich
vzpomina“ (ibidem). Enumerace bran téla,
tedy smysld, jimiz obrazy do paméti vstu-
puji, demonstruje mnohost paméti, aniz by
ji ale vycerpala. Je tu i to, co vyjevuje vlastni
vyznam slovesa cogitare, tedy ,,shromaZzdo-
vati to, co nikoliv jinde, nybrz v dusi se déje*
(Sv. Augustin 1926:319).

Sv. Augustinovi neunikl ani emocionalni
rozmeér paméti: Ma pamét chova v sobé rov-
néz hnuti mysli, ovSem ne tak, jak se chova
duse v té chvili, kdyz je citi, nybrz mnohem
rozmanitéji, jak to jiz s sebou nese sila pa-
méti. Nebot beze vsi radosti mohu si vzpo-
menouti na to, Ze jsem byl vesel, a beze
vSeho zarmutku vzpominam na divéjsi za-
rmutek. Podobné beze vseho strachu si
vzpominam na dfivéjsi strach a beze vsi za-
dostivosti na minulou zZadostivost. Naopak,
nékdy s radosti vzpominam na prestaly za-
rmutek a se zarmutkem na uplynulou ra-
dost (Sv. Augustin 1926:321). Vzrusujici
téma se skryva i ve zdanlivém paradoxu:
»mluvé o zapomenuti vim, o ¢em mluvim*
(Sv. Augustin 1926:324).
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,»Hle v prostranstvich, skrysich a nescet-
nych jeskynich mé paméti, jeZ jsou pfeplné-
ny nescetnymi druhy véci, at jsou tam skrze
predstavy jako télesa, nebo skrze sebe samy
jako védy, nebo skrze jakékoliv pojmy a po-
znatky, jako hnuti mysli, ktera pamét prece
chova, i kdyz jich duch nevnima, ponévadz
vSe jest v duchu, co jest v paméti - v téchto
prostranstvich paméti se prochazim a pro-
biham sem a tam, nikam dokonce jak dale-
ko mohu a - nikde neni konce. Tak velika
jest sila paméti, jak velika Zivotni sila v Zi-
voucim smrtelném ¢lovéku!“ (Sv. Augustin
1926:327).

Jak v nekonecnych prostorach pamé-
ti najit Boha? Hledame-li Boha, hledame Zi-
vot vécény. Zde prechazi individualni pa-
mét v pamét kolektivni. VSichni v paméti
uchovavame individualni zkuSenost s ra-
dosti, touha po vééné blaZenosti je uz sdile-
na, spolecna. ,,A sama vécna blaZenost jest:
Radovati se v Tobé z Tebe, pro Tebe. To jest
vécna blaZenost a nic jiného* (Sv. Augustin
1926:335). Tato blazenost je radosti z prav-
dy, jiz je Bih. Btih je v paméti. ,,Zcela urci-
té v ni prebyvas, nebot se na Tebe pamatuji
od té doby, co jsem Té poznal, a nalézam Té
v ni, kdykoliv si na Tebe vzpominam* (Sv.
Augustin 1926:340).

PAMET V KONTEXTU BIBLICKE KULTURY
(STARA SMLOUVA)

Vychodiskem je vzpominka a pfipominka
udalosti, které spojily Boha a jeho lid, kdy
doslo k uzavreni smlouvy. Tuto smlouvu
pfipominka upevnuje, pravé smlouva spo-
juje minulost s pfitomnosti a budoucnosti.
Pfipomina se predevsim samotné stvoreni:
,,Co je na ném od stvoreni svéta neviditel-
né, jeho vécna mocijeho bozstvi, dava se
rozumu zahlédnout prostfednictvim jeho
dé&l..“ (Rim 1 20). Pfipominani je oboustran-
né: ,,A Buih fekl: ,Hle, znameni smlouvy,
kterou stanovim mezi sebou a vami i vSe-
mi Zivymi bytostmi, které jsou s vami, pro
pristi pokoleni: vkladam sviij luk do mra-
¢en, ten se stane znamenim smlouvy mezi
mnou a zemi. KdyZ nakupim mracna nad
zemi a v mracnech se ukaze duha, rozpo-

menu se na smlouvu mezi sebou a vami

a vSemi zivymi bytostmi, zkratka veske-
rym télem, a vody se uz nikdy neproméni
Vv potopu, jez by znicila veskeré télo. Kdyz
bude v mra¢nech duha, uvidim ji a rozpo-
menu se na vé¢nou smlouvu, jez je mezi
Bohem a vSemi Zivymi bytostmi, zkrat-
ka veSkerym télem, které je na zemi.“ (Gn
912-16).

Clovék stvofeny k obrazu BoZimu je sam
pfipominkou stvoreni a Stvofitele a ma
schopnost se na svého Stvoritele upama-
tovat. Zatimco Btih na dané Slovo nezapo-
mind nikdy, lidska pamét tak spolehliva
zdaleka neni a piikaz nezapomen se ve sta-
rozakonnich textech objevuje na mnoha
mistech: ,,Chran se zapomenout na Jahva,
svého Boha, nedbat jeho pfikazani, jeho
zvyki a jeho zakond, které ti dnes predepi-
suji. AZ budes jist a nasytis se, az postavis
krasné domy a budes v nich bydlet, az uvi-
dis, jak se ti mnozi skot i brav, jakou hojnost
mas stfibra a zlata, jak se rozriista veske-

ho Boha, budes-li chodit za jinymi bohy,
budes-li jim slouzit a klanét se pred nimi,
dnes to proti vam dosvédcuji, zahynete*
(Dt 8 11-19). Bozi laska zahrnuje i schopnost
zapominat, zapominat prave casty lidsky
hfich zapominani Boha (,,odpustim jejich
zlocin a uz si nevzpomenu na jejich hiich“,
Jer 3134).

Vzpominame na ¢iny a déje v minulos-
ti a vzpominame na né proto, Ze maji vliv
na pritomnost a tykaji se i budoucnos-
ti. ,,Vzpominam na Jahvovy hrdinské ¢iny,
ano, vzpominam na davné doby, na tvé
divy, Septam si o celém tvém dile a o tvych
hrdinskych ¢inech rozjimam® (Z17712-13).
Rozhodujicim spasitelnym ¢inem Boha bylo
ve starozakonni vrstvé velikono¢ni vyvede-
ni jeho naroda z egyptského otroctvi. Pro-
to je kazdorocné slavena pascha, anamnéze
Boziho ustanoveni naroda smlouvy exo-
dem.

Soucasna teologie definuje anamnézi jako
»oslavné zpfitomneéni urcité déjinné spasi-

Jak v nekonecnych prostorach pameéti najit Boha?
Hledame-li Boha, hledame Zivot vecny.
Zde prechazi individualni pameét v pamet kolektivni.

ré tvé jméni, at se tim vS§im nepovysuje tvé
srdce! Nezapominej pfitom na Jahva, své-
ho Boha, ktery té vyvedl z egyptské zemé,
z domu otroctvi: na ného, ktery té prevedl
pres onu velkou a hroznou poust, zemi oh-
nivych hadd, $tird a Zizné; na ného, ktery
na bezvodém misté pro tebe vyvedl z nej-
tvrdsi skaly vodu; na ného, ktery ti v pous-
ti daval jist manu, kterou neznali tvi otco-
vé, aby té pokofil a vyzkousel té, tak abys
mél Stastnou budoucnost. Chran se, aby sis
v srdci netekl: ,Diky své sile, zdatnosti své
ruky jsem jednal s takovou moci. Vzpomen
si na Jahva, svého Boha: tu silu, abys jednal
s takovou moci, ti dal on, dodrZuje tak stej-
né jako dnes smlouvu, kterou piisahal tvym
otcim. Zapomenes-li oviem na Jahva, své-

telné udalosti, aby tak ovladla situaci slavici-
ho clovéka. Pfedpokladem k tomu je (na roz-
dil od rtizného kultického slaveni v jinych
nabozenstvich), Ze se jedna o déjinné jedi-
nec¢nou udalost, ktera si tuto ojedinélost za-
chovava a je soucasné piitomnosti (tj. jako
udalost trvale platna), a Ze clovek piitom-
nost této udalosti ve své dobé je s to aktuali-
zovat (nad ramec subjektivnich vzpominek).
To predpoklada specifické usporadani uda-
losti: musi se konat jako osobni a jeji oslav-
né zpifitomneni se musi ocekavat v anamné-
zi, musi se tykat oslavujicich a mit vyznam
pro spasu, tj. byt i pfedtuchou budouci spa-
sy. Takovato anamnéze je moZna pouze pro
clovéka, protoze jeho piihody si zachovava-
ji platnost a skrze trvalé zaclenéni pivodca b
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téchto skutkt do kosmu a do jednoty dé&jin
zustavaji zaclenéné do déjin i skutky clove-
ka“ (Rahner 2009:33-34).

PRIPADOVA STUDIE: SVATEK PESACH
Zidovsky svatek Pesach se slavi 15. - 21. ni-
sanu (v Izraeli, v diaspofte 15. - 22.), tedy

v prvnim mésici Zidovského roku. (,,Ten-
to mésic bude pro vas v Cele ostatnich mé-
sicd, bude pro vas prvnim mésicem v roce
Ex 12 2). Vyznacuje to bod pocatku, bod,
kdy vyvoleny narod vstoupil do dé&jin. Také
samotné jméno svatku odkazuje k obratu,
zlomu, pocatku: hebrejské pasoach zname-
na preskocit, pfekrocit. Nemusi odkazovat
jen obecnéji k vyjiti z Egypta, prekroce-

ni z otroctvi do svobody, ale také k jedné

z udalosti, jeZ je jeho soucasti: Kdyz Bih
systematicky hubil prvorozené Egypta-

ny, preskocil izraelské domy, oznacené krvi
pesachového beranka. K udalosti odkazu-
jiivSechna ostatni oznaceni svatku. Nic

na tom nemeéni fakt, Ze soucasna hebraisti-
ka uvedenou etymologii odmita, sekundar-
ni vyznamy jsou uz pevneé kotvené. Chag
ha-aviv, svatek jara, nepfipomina jen, kdy
doslo k historické udalosti: ,,0dchazite dnes
v mésici abibu“ (Ex 13 4). V oznaceni zazni-
vaji vSechny symbolické vyznamy jara jako
¢asu obnovy Zivota, véetné rozméru du-
chovni obnovy.

Toto konstatovani ale samoziejmé ne-
chce snizit prvni z vyznamu. Pravé vazba
svatku Pesach na jaro je davodem pro ko-
rekce luach ha-Sana, Zidovského lunisolar-
niho kalendare: Rok se sklada z 12 lunarnich
mésici, stfidavé o 20 a 29 dnech. Takovy
rok ma ale 354 dni a je tfeba jej synchroni-
zovat se solarnim kalendarem, v némz rok
ma 364,25 dne. Sedmkrat béhem 19 solar-
nich rok se proto pridava adar $eni ¢i adar
bet, dodate¢ny mésic, dlouhy 29 dnti.

Nejfrekventovanéj$im oznacenim svatku
Pesach je Chag ha-macot, svatek nekvase-
nych chlebi. Uvadi nas, spolu s korban Pe-
sach, obéti pesachového beranka, k vlastni-
mu jadru anamnesis: MojZi$ a Aron dostali
nasledujici Bozi pokyny pro Izraelovu obec:
»At kazdy desatého dne tohoto mésice vez-
me jednoho beranka na rodinu, jednoho be-
ranka na domacnost. Je-li domacnost tak
malo pocetna, Ze nestaci na jednoho be-
ranka, pribere podle poctu osob nejblizsi-
ho souseda domacnosti. Toho beranka vy-
berete podle toho, co kazdy staci snist.

Ten beranek bude bezvadny, rok stary sa-
mec. Vyberete si ho z jehilat nebo kiizlat.
Ponechate ho aZ do ¢trnactého dne ono-

ho mésice a pak ho za soumraku cela Izra-
elova obec podfizne. Vezmou z ného tro-
chu krve a pomaZzou ji obé vefeje a pficny
tram domu, v némz se bude jist. Té noci se
bude jist maso upecené na ohni; bude se
jist s nekvasenymi chleby a horkymi bylina-
mi. Nejezte z ného nic syrového ani vafené-
ho ve vodé, jen upecené na ohni, s hlavou,
nozkami i vnitfnostmi. Do rana z ného nic
neponechéte, co by zbylo do rana, spalite

v ohni. Budete jej jist takto: s pfepasanymi

bedry, opanky na nohou a holi v ruce. Sni-
te jej co nejrychleji, je to Jahvova pascha.
Té noci projdu Egyptem a pobiji vSechny
prvorozence v egyptské zemi, jak lidi, tak
zvifata, a ja Jahve vykonam soud nad vse-
mi egyptskymi bohy. Krev bude vasim zna-
menim na domech, v nichZ pfebyvate. Kde
uvidim krev, projdu kolem a vy unikne-

te ni¢ivé pohromé, az budu bit egyptskou
zemi. Ten den si budete pfipominat a bude-
te jej slavit jako Jahvtiv svatek, budete jej
slavit ve svych pokolenich, je to trvalé na-
fizeni. Po sedm dni budete jist nekvasené
chleby. Hned prvni den odstranite ze svych
dom kvas, nebot kdokoli v dobé od prvni-
ho do sedmého dne poji kvaseného chleba,
bude vyloucen z Izraele. Prvniho dne bu-
dete mit posvatné shromazdéni a sedmého
dne posvatné shromazdéni. Tehdy nebude-
te konat zadné dilo, pfipravite jen to, co ka-
zdy sni. Svatek nekvasenych chlebti budete
zachovavat, nebot onoho dne jsem vyvedl
vase oddily z egyptské zemé. Budete zacho-
vavat ten den ve svych pokolenich, je to tr-
valé nafizeni. V prvnim mésici budete vecer
¢trnactého dne az do vecera jedenadvacaté-
ho dne jist nekvasené chleby. Po sedm dni
se ve vaSich domech neoctne kvas, nebot
kdokoli poji kvaseného chleba, bude vylou-
Cen z Izraelovy obce, at je to cizinec nebo
domorodec. Nebudete jist kvaseny chléb,
vSude, kde budete pobyvat, budete jist ne-
kvasené chleby“ (Ex 12 3-20).

Tyto piikazy se opakuji o Sabat ha-gadél,
velkém Sabatu, ktery prfedchazi Pesach. Né-
kolik tydnt pfed svatkem se zacina s pe-
¢enim macot, macesu. Kazda zidovska
domacnost se musi na svatek peclivé pfi-
pravit, aby byla kaSer le-pesach. Zvlasté
pfisny zakaz plati pro pfitomnost chame-
cu vdomeé. Chamec je souhrnné oznace-
ni pro veSkeré potraviny, k jejichZ piipravé
se pouziva kvaseni, tedy napftiklad kynu-
té tésto, pecivo z néj ¢i pivo, a také veskeré
potraviny, které vafenim ve vodé nabyva-
ji na objemu, jako jsou lusténiny ¢i tésto-
viny. Chamec se musi snist nebo odstranit
do snidané v predvecer Pesachu, pfesnou
hodinu vZdy urcuje rabinat. Zasoby je moz-
no prevést pravni smlouvou mechirat cha-
mec na nezida a po dobu svatku Pesach
uchovat v uzamcéené mistnosti, mensi zbyt-
ky se spali. Také bézné uzivané nadobi se
ulozi do uzavrené mistnosti. Hledani cha-
mecu zacina se 14. nisanem, tedy se setmé-
nim, s pomoci svicky a peficka na smeta-
ni drobku. Kdyz je domacnost prohledana,
pronasi se formule, které maji znicit nena-
lezené castecky chamecu. Text se odfikava
znovu pii paleni nalezeného chamecu na-
sledujici den.

Vsichni prvorozeni, ktefi jiz dosahli véku
bar micva, tedy tfinacti let, se den pied Pe-
sachem posti. Pfipominaji si tak vynéti pr-
vorozenych Zidd z posledniho BoZiho tide-
ru proti Egyptu. Odpoledne plati zakaz
prace, ktery pfipomina pesachovou obét
v Chramu. Netyka se samoziejmé pfiprav
na svatek. Na seder, domaci bohosluzbu

prvni noci svatku Pesach, se stil prostira
sederovym ubrusem, ktery slouzi vyhradné
pro tuto pfileZitost. Podobné je tomu s na-
dobim. Tato zvyklost je dalsi pojistkou, aby
se na sederovy stiil nedostal chamec.

Na stole stoji uprostied sederova misa.
VSechna jidla, kterd obsahuje, pfipominaji
exodus: Zro’a je zvlast pecena kost s malym
zbytkem masa, ktera zastupuje pesachové-
ho beranka a chramovou obét. Pfipomina
zaroven, Ze od posledniho znic¢eni Chramu
v roce 70 po Kr. se pesachovy beranek neza-
biji, nebot obét je mozné konat jen v Chra-
mu. Bejca, vafené a opecené vejce vyjad-
fuje smutek nad zemfelymi v egyptském
zajeti a nad zni¢enim Chramu, zaroven od-
kazuje k pesachové obéti. Maror, horka by-
lina, dnes vétsinou hlavkovy salat nebo
kfen, odpovida jiZ citovanému piikazu, tra-
dice ale zaroven chape tento pokrm jako
pripominku Gdélu Zidt v egyptském otroc-
tvi. Na ten upomina také karpas, dnes ob-
vykle porce nejobycejnéjsi zeleniny nebo
brambor jako napodoba chudého otrocké-
ho jidla. Maror i karpas se vztahuji k nasle-
dujicim ver$tim Exodu: ,,Egyptané Izraelity
nutili pracovat a ztrpcovali jim Zivot tvrdy-
mi pracemi: pfipravou jilu, tvarovanim ci-
hel, rozli¢énymi polnimi robotami a véemi
moznymi pracemi, k nimz je nutili“ (Ex 113-
14). Proto také charoset, jablec¢na péna se
sekanymi ofechy, skofici a vinem, symboli-
zuje maltu a hlinu, ze které Izraelci vyrabé-
li cihly na faraonské stavby. Miska se slanou
vodou pak pfipomina slzy prolité Izraelci
v Case otroctvi.

Uprostfed leZi na sobé tfi macot, zastupu-
jici tfi slozky lidu Izraele, koheny, knéze, le-
viim, levity, a Jisra’el, Izraelity. Maca sama
je pfipominkou exodu: ,,po sedm dni (...)
budes jist nekvaseny chléb - chléb stras-
ti - nebot egyptskou zemi jsi opustil ve vel-
kém spéchu; tak budes po vSechny dny své-
ho Zivota vzpominat na den, kdy jsi vysel
z egyptské zemé“ (Dt 16 3). Zpuisob vyro-
by macot pfesné predepisuje halacha. Tésto
1ze pfipravit vyhradné z mouky z chemeset
ha-minim, tedy pSenice, jeCmene, Zita, ovsa
nebo Spaldy, ale jina neZ pSeni¢na mouka
se dnes prakticky neuZziva. Pfisné se dohli-
Zi na to, aby v mouce nebo v téstu nezacal
kvasny proces, tedy aby mouka nenavlh-
la a tésto se peklo do osmnacti minut od do-
konceni. Macot se vyrabéji pouze z mouky
a vody, bez soli a jakychkoliv dalsich pfi-
sad. Pro seder je nejvhodnéjsi maca Smura
z obili kontrolovaného od sklizné a pfipra-
veny li-Sma, se zamérem splnit micvu. Za-
kazan je naopak maca asira, sladky maces
s dalSimi ingrediencemi, protoze to neni le-
chem oni, chléb nouze. Ani macot prede-
psané v Levitiku jako nekrvava obét, ,,ne-
kvaSené kolace uhnétené s olejem nebo (...)
nekvasené placky potfené olejem* (Lv 2 4),
nejsou pro seder vhodné.

Na sederovy sttil se klade jen nadobi, ur-
¢ené vyhradné pro tento ticel nebo nado-
bi specialné koSerované. Zakladnim kusem
je sederova misa, ktera se postupné vyvinu-
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la z talife a Sesti samostatnych misek v misu
¢i talif s prohlubni ve stfedu, obklopenou
Sesti prohlubnémi po obvodu. Jinou formu
predstavuje stojan na macot, umoznujici
jejich oddélené umisténi nad sebou, s Ses-
ti mistickami na obfadni pokrmy na horni
ploSe. I forma a vyzdoba pesachového na-
dobi, ubrusu a dalsich textilii vysvétluje vy-
znam jednotlivych prvkia prostfedky v Siro-
kém spektru od biblickych citatd po pfimou
vytvarnou naraci. Jejim nazornym piikla-
dem muze byt miska na charoset ve formé
zednického voziku.

Ten, kdo bude predsedat sederu, ba-

’al ha-bajit, si na svou zidli pfipravi polsta-
fek a u ASkenazim oblece bily kitl. Pohodlj,
které zajisti polStarek, pfipomina uvolné-
ni po vyvedeni z egyptského otroctvi. Sym-
bolika kitlu je ¢aste¢né univerzalni, zna-
mena Cistotu a podobnost s tachrichim,
pohiebnim rubasem, upomina na pomiji-
vost Zivota, zaroven je pfipominkou sluz-
by v Chramu. O sederu ale na sebe kitl bere
predevsim rozmeér pokory, ,,ma pfipominat,
Ze kralovské ovzdusi tohoto vecera nesmi
vést k nadutosti“ (Stern 2002 : 170).

Seder znamena doslova poradi, uspora-
dani a termin postihuje pfisnou posloup-
nost jednotlivych tkont sederu. Sederovou
domaci bohosluzbu zahajuje kades. Ba’al
ha-bajit pronasi Kidus, poZzehnani, které na-
pliyje biblické ptikazani: ,,Pomni sobotni-
ho dne, abys jej svétil“ (Ex 20 8). Pozehnani
dosvédcuje Bozi stvoreni, dobrotivost a mi-
lost, pozorna tcast a responze amen svatost
dne. Kidus se pronasi nad prvnim poharem
vina. Nechame-li stranou obecnéjsi vyzna-
my vina v zZidovské kulture, o sederové hos-
tiné Cervené vino pfipomina krev pesacho-
vé obéti a zaroven prvni napoj svobody. Pti
poharu vina. Na cely seder pfipadaji cty-
ti pohary. Pfipominaji ¢tyfi vyrazy pro vy-
svobozeni v knize Exodus: ,,...zbavim vas
poroby Egyptani, vysvobodim vas z jejich
otroctvi a vykoupim vas vztaZenou pazi
a velkymi tresty. Vyvolim si vas za sviij lid
a budu vas Buh“ (Ex 6 6-7). Vino piji vSich-
ni z(¢astnéni, tedy i Zeny a déti. S Zenami
souvisi dalsi vrstva symboliky Ctyf poha-
ru: pfipominaji Saru, Rebeku, Leu a Rachel,
Ctyfi matky Izraele.

Symbolika Ctyf se tim samoziejmé nevy-
Cerpava. Na sederovém stole je také po cely
obftad pripraven kos $el Elijahu, Elia$tv po-
har. Tak, jako jsou pohary pro sederovou
hostinu obvykle oznaceny napisem Sel Pe-
sach nebo jen Pesach, byva i Eliasuv po-
har opatfen prorokovym jménem. Smysl
vysvétluje predposledni vers starozakon-
ni knihy Malachias: ,,Hle, poslu vam pro-
roka EliaSe, nez nastane Jahvuv Den, veli-
ky a straslivy“ (Mal 3 23). Kos Sel Elijahu tak
predstavuje jeden z bodti, kdy se vzpomin-
ka na minulé déje obraci v o¢ekavani bu-
douci spasy. Prorok Elias ptijde, aby zvés-
toval naplnéni Smlouvy: ,,Potom vas uvedu
do zemé, kterou jsem podle své prisahy dal
Abrahamovi, Izakovi a Jakubovi, a ja, Jah-

ve, vam ji dam jako dédictvi“ (Ex 6 8). Kos
Sel Eljahu se plni zaroven se ¢tvrtym poha-
rem a symboliku ¢tyf pohart tak dopliu-
je o rozmér spolecného Zivota v zaslibené
zemi. Zvyk otevirat poté dvete pfibytku ne-
vyznacuje jen ocekavani pfichodu Eliase

a davéru v to, Ze sederova noc je pod Bozi
ochranou. Souvisi také s otevienosti sede-
rové slavnosti, s potfebou, aby kazdy nasel
sederovy stdl. Pfipominka nuzného zivota
v egyptském otroctvi se spojuje s myslenka-
mi na ty, kdo se aktualné nemohou radovat
u sederového stolu. V priibéhu sederu se
pronasi formule, ktera zve hladové a nuzné
k slavnosti. U sederového stolu byva jako
vyraz ocekavani hosta ponechéana Zidle vol-
na. Prostfedi rodiny a pozvanych hostt do-
dava na vaze fakt, Ze predvecer Pesachu je
jedinou vyjimkou, kdy se Kidu$ nepronasi
v synagoze, ale pii domaci bohosluzbé.

Horke byliny, kien
nebo rfedkvicky se
namaceji do charosetu,
pripominky otrocke
prace

Po vstupnim pfipitku nasleduje rechac:
Ba’al ha-bajit si pfi ném umyje ruce. Jako
kral sederové noci se pii tom necha obslou-
Zit. Ritualni ¢istotu pomaha udrzet také pe-
sachovy ruc¢nik, na némz nemohl ulpét cha-
mec. Nasleduje karpas, zelenina. U¢astnici
hostiny poji trochu petrzele nebo fedkve,
namacené do slané vody. Znovu se pfipomi-
na otrocka strava a slzy, prolité v egyptském
zajeti. Nasleduje jachac, déleni ¢i ptileni, kdy
ba’al ha-bajit rozlomi stfedni maces. Jednu
polovinu, zpravidla mensi, vrati na misto,
druhou da stranou jako afikoman, zakusek.
Zpravidla ho pak schovaji déti a vrati za néja-
kou odménu. Znovu jde o pfipominku nouze
predkt i chudoby soucasniki.

Ziva ti¢ast déti na domaci bohosluzbé je
podstatnym smyslem sederu. Bozi pfikaz
zni: ,,Toho dne promluvis takto ke svému

synovi: ,Je to kvili tomu, co pro mne Jah-
ve ucinil, kdyZ jsem odchazel z Egypta‘“ (Ex
13 8).

Osnabriicky rabin a teolog z tamni uni-
verzity Marc Stern spojuje jiz druhou c¢ast
sederu, rechac, s potfebou upoutat pozor-
nost déti (Stern 2002:172). Tu vyZaduje pre-
devsim pata ¢ast, magid, vypraveéni pribé-
hu. Zacina spolecnym podpiranim sederové
misy a vyslovenim formuli v aramejstiné,
které znovu pfipominaji chléb strasti, zvou
hladové a nuzné k oslavé Pesachu, jak uz
zminéno vyse, a evokuji egyptskou nadéji.
Nejmladsi z déti pak klade hebrejsky otaz-
ky, ¢im se sederova noc lisi od jinych, proc¢
se ji nekvaseny chléb a horké byliny, proc se
pokrmy namaceji ve slané vodé a v charo-
set a proc se vsichni pfitomni opiraji o opé-
radlo Zidle. Na nékolika mistech Téry na-
jdeme prikaz odpovédi: ,,A kdyZ vam vasi
synové feknou: ,Co pro vas tento obfad zna-
menar‘ vy jim feknete: ,To je obét paschy
pro Jahva, ktery preSel kolem domti Izraeli-
th v Egypté, kdyz bil Egypt, nase domy vsak
Setfil“ (Ex 12 26-27). ,,AZ se té zitra tvij syn
otaze: ,Co to znamena?‘ fekne$ mu: ,Silou
své ruky nas Jahve vyvedl z Egypta, z domu
otroctvi..“ (Ex 13 14). ,,AZ se té zitra tv(ij
syn zepta: ,Co to jsou ty pokyny, ty zakony
a ty zvyky, které vam predepsal Jahve, nas
Buh?‘ fekne$ svému synovi: ,Byli jsme fara-
onovymi otroky v Egypté a Jahve nas svou
mocnou rukou z Egypta vyvedl...“ (Dt 6 20-
21). Ctyfikrat se piikaz opakuje a pokazdé
je formulovan jinymi slovy. Stejné tak ne-
jsou stejna slova, jimiz ba’al ha-bajit odpo-
vida na vzdy stejné otazky. Oporou mu je
Hagada Sel pesach obsahujici spolu s fadem
domaci bohosluzby pfibéh vyvedeni z ot-
roctvi. Text pesachové Hagady ale neni nut-
né doslovné predcitat, muize byt jen oporou
pro nové vypravéni piibéhu a probrani jeho
jednotlivych aspektt. Vysvétluji se také jed-
notlivé symboly, soustfedéné na sederovém
stole. Pfi vyjmenovani jednotlivych egypt-
skych ran naméaceji pfitomni prst do vina
a luskaji jim, pfipominaji tak Zalm 104, kte-
ry velebi s nadherou stvorené také ,,vino,
jeZ obveseluje srdce ¢lovéka“ (Z 104 15).
Magid zakoncuje Halel, chvalozpév, recita-
ce nebo zpév Zalmt 113 - 118, a pfipitek dru-
hou sklenici vina.

Sesta &ast, rechac nebo rachca, je ritual-
ni myti rukou vSech pfitomnych a pfislusné
poZehnani. Nasleduje moci-maca, poZeh-
nani nad nekvaSenym chlebem. Pojidani
macot znovu pripomina exodus, nasledu-
jici ¢ast, maror, pak opét tézky tidél zotro-
¢enych Zid? v Egypté. Hoiké byliny, maror,
kfen nebo fedkvicky se namaceji do cha-
rosetu, pripominky otrocké prace. Korech
upomina na starovékého ucence Hilela, kte-
1y zavedl praxi ritualni konzumace maroru
a charosetu na kousku nejnizsiho macesu,
predevsim ale plynule pokracuje v pfipomi-
nani otroctvi a vysvobozeni z néj, jez mél
na mysli i Hilel. Sulchan orech, coZ se da
prelozit jako prostfeny, pfipraveny sttl, je
sederova vecefe. Za¢ina namocenim vejce
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» do slané vody na znameni smutku nad zni-
¢enim Chramu a kon¢i dolitim tfetiho poha-
ru vina a dikivzdanim nad nim.

Cafun, oznaceni dvanacté ¢asti sederu,
znamena schované, skryté. Ba’al ha-bajit se
snazi najit afikoman, odlozenou cast stredni-
ho macesu. Neobejde se bez pomoci déti a ty
musi dostat nejprve darky, aby ukryty afiko-
man vydaly. To je zfejmé jedina ¢ast sederu,
ktera nema symbolicky charakter a neodka-
zuje k nicemu z minulosti, jde jen o to, aby
déti ztistaly vzhtiru po celou sederovou slav-
nost. Neplati to uz po spole¢nou konzuma-

ci nalezeného nekvaseného chleba. Tato ¢ast

sederu znovu pfipomina obét pesachového
beranka na dvofe Chramu a spole¢né poji-
dani jeho masa. Maly kousek afikomanu pak
ukazuje k pfistimu Pesachu: uschovava se
na ochranu pred Spatnymi ¢asy a spali se, az
se bude pred pristim svatkem palit chamec.
Nasleduje barech, pozehnani a podékova-
ni za jidlo. I v ném je pfislib Zaslibené zemé:
»Budes jist, nasytis se a budes dobrorecit
Jahvovi, svému Bohu, v té stastné zemi, kte-
rou ti dal“ (Dt 8 10). Poté se vypije tfeti po-
har vina a naplni se ¢tvrty spolu s ElidaSovym
poharem, jak uz zminéno dfive. Nasledu-
je halel, zahrnujici Zalmy 113-118 a Zalm 136,
zvany velky Halel. Poté se vypije Ctvrty po-
har vina. Seder kon¢i ¢asti nirca, souhlas.
Na modlitbu NiSmat navazuje zavére¢né po-
Zehnani a pfani Le-Sana ha-ba’a bi-Jrusa-
lajim!, Pfisti rok v Jeruzalémé. Pfipomina,
Ze kondici seder byl jen ndhraZzkou za seder
v Chramu, a vyjadfuje nadéji na jeho znovu-

Kolektivnich paméti je mnoho,

roctvi také, jak minulé udalosti oteviraji
budoucnost. Napriklad starozakonni kni-
ha Ezechiel, ale také dalsi prorocké knihy
Zacharias a Daniel i novozakonni Evange-
lium podle sv. Jana a Apokalypsa naléha-
vé ukazuji, jak se vzpominka méni v oceka-
vani. Zkousky pfitomnosti obnovuji pameét:
»Vzpomeiite si na skutky, jez svého casu vy-
konali nasi otcové...“ (1 Mak 2 51). V ni je na-
déje: ,,0dvahu, déti, volejte k Bohu: Ten,
jenz vam to pripravil, se na vas rozpomene“
(Bar 4 27). A tato nadéje je rozpoznana jako
predzvést: ,,UzZ si nevzpominejte na davné
udalosti, uz nemyslete na minulé véci. Hle,
udélam néco nového, uz to vzchazi, nepo-
znavate to?“ (Iz 43 18-19).

Popis Ezechielova vidéni Nebeského Je-
ruzaléma kon¢i jeho novym pojmenovanim
Jahve-Sam: ,,A mésto napristé ponese jmé-
no: ,Jahve je zde*“ (Ez 48 35). Vzpominka se
tu kryje s pfitomnosti a naplnénim ocekava-
ni stejné, jako v pfichodu JeZiSe Krista. ,,Ves-
keré Bozi sliby maji totizZ své ano v ném; pra-
vé proto skrze ného fikame ,Amen‘ Bohu
kjeho slaveé“ (2 Kor 1 20). V Evangeliu po-
dle svatého Jana se Kristus louci s uc¢edniky
také témito slovy: ,,Nikdo nepfichazi k Otci,
le¢ skrze mne. Poznate-li mne, budete znat
také mého Otce; od této chvile ho znate a vi-
déli jste ho* (Jan 14 6-7). UZ neni tfeba hle-
dat Boha v minulosti, je v pfitomnosti,

v Kristu. Nepopira to ale vahu vzpominky,
rozmeér predzvésti ji naopak nové zvyzna-
mnuje: ,,OCistéte se od starého kvasu, abys-
te byli novym téstem, protoZe vy jste nekva-

historie usilujici o nestrannost a objektivitu

je jedind

postaveni. Po pfislusném pozehnani je vypit
Ctvrty pohar vina, jen Eliastv pohar ziistava
do dalsiho dne.

V diaspore je svatkem také druhy den Pe-
sachu a sederova domaci bohosluzba se tak
porada i nasledujici vecer. Nasleduji ¢ty-
fi polosvatky (v Izraeli pét), chal ha-mo’ed,

a sedmy den, v diaspore i osmy, je opét svat-
kem. Po celé obdobi Pesachu a pripravy se
diky ¢teni Tory, modlitbam, vybéru dal-
Sich textt a pisni pfipominaji udalosti exo-
du po dnech od pesachové obéti a posled-
ni egyptské rany po zazra¢nou zachranu
Zidt1 a zniceni egyptské armady pfi pfecho-
du pres mofre, a svatky a polosvatky dovo-
luji tyto udalosti soustfedéné znovuprozit.
Pesach kon¢i Havdalou nad vinem, a poté
umytim a uloZenim pesachového nadobi

a prinesenim nadobi pro bézné uziti. I to vy-
jadfuje, Ze ¢as Pesachu by jinym casem.

PAMET V KONTEXTU BIBLICKE KULTURY
(NOVA SMLOUVA)

Sledovali jsme na piikladu pfipominani ve-
likonoc¢niho vysvobozeni z egyptského ot-

Sené chleby. Vzdyt nas velikono¢ni beranek,
Kristus, byl uz obétovan“ (1 Kor 5 7). Nova
smlouva je soucasti déjin spasy stejné jako
Stara smlouva a to, co ji pfedchazelo, a ,,dé-
jiny spasy nejsou metahistorickou zkuSe-
nosti viry, nybrz skute¢nymi déjinami tyka-
jicimi se téhoz ¢asoprostoru jako profanni
déjiny“ (Rahner 2009:85).

Jezi$ na konci velikonocni vecete, jez
je starozakonni paschalni slavnosti, ,,vzal
chléb, vzdal diky, rozlamal ho a daval jim
se slovy: ,Toto je mé télo, které se za vas vy-
dava; to Cinte na mou pamatku‘“ (Lk 22 19).
Svaty Pavel v Prvnim listu Korintantim opa-
kuje tato slova Evangelia svatého Lukase
a jeho dalsi vers doplnuje, aby zvyraznil Je-
ZiSovo ustaveni eucharistie a jeji vyznam:
,»Stejné tak po jidle vzal kalich a fekl: ,Ten-
to kalich je nova smlouva v mé krvi; po-
kazdé kdyz z ného budete pit, konejte to
na mou pamatku. Pokazdé totiz, kdyz jite
tento chléb a pijete z tohoto kalicha, zvés-
tujete smrt Pané, dokud on nepfijde‘ (1 Kor
11 25-26). ,,Zakladem a pramenem liturgie je
déjinny spasny ¢in bohoclovéka JeZise Kris-

ta se stfedem v mystériu paschy“ (Berger
2008:246).

KONCEPT KULTURNi PAMETI

A SOUCASNA KULTUROLOGIE

Pamét (memoria) se pfirozené ocita v centru
pozornosti soucasné kulturologie. Silny in-
spira¢ni impuls Jurije Michajlovice Lotmana
(1922-1993) vyuzil zfejmé nejlépe némecky
egyptolog a kulturolog Jan Assmann (¥1938).
Oproti teoriim, vychazejicim z vykladu sou-
Casné krize kultury, stavi Assmann na svych
vyzkumech staroveékych kultur, pfedevsim
Egypta. Jeho pojem kulturni paméti mtize
bez znalosti konceptu, ktery oznacuje, pu-
sobit jako pleonasmus, ale tento dojem by
byl samoziejmé mylny.

Assmannova kniha Das kulturelle
Gediachtnis. Schrift und politische Identitit
in fiihen Hohkulturen (1997) je podstatnym
bodem znovuobjeveni jiz prakticky antikvo-
vaného dila francouzského filosofa a socio-
loga Maurice Halbwachse (1877-1945), Zaka
Henri Bergsona a Emila Durkheima. Otevfe-
la je monografie Gérarda Namera Mémoire
et societé (1987) a spada do néj bezespo-
ru také nedavné vydani ¢eského prekla-
du zakladniho, posmrtné vydaného Halb-
wachsova dila La mémoire collective (1950,
2010). Halbwachstiv koncept mémoire co-
llective se ae rodil uz ve 20. letech minulé-
ho stoleti, prvni dilo, Les cadres sociaux de
la mémaoire, vyslo v roce 1925 a zZivé reagu-
je na dobové déni ve spolecenskych védach,
napfiklad jeho akcent na socialni podminé-
nost pameéti stoji v opozici k teorii kolektiv-
niho nevédomi Carla Gustava Junga.

Individualni pamét se utvati v procesu
socializace, ovSem organizaci individual-
ni vzpominky zajistuji cadres sociaux, spo-
lecenské ramce. Vzpominky vnikaji diky
komunikaci a interakci ve spolecenské sku-
piné. Figury vzpominani postihuji podsta-
tu kolektivni paméti. Ta je vzdy prostoroveé
a casové konkrétni, spojena s komunikac-
nimi formami spolecenské skupiny a re-
konstruktivni, neustale reorganizovana
referen¢nimi ramci pfitomnosti. ,,Pamét re-
konstruuje minulost, ale kromé toho také
zajistuje organizaci toho, jak zakousime pii-
tomnost a budoucnost® (Assmann 2001:42).
Podle Halbwachse si socialni skupina svou
minulost proménuje v piitomnost a zbavuje
ji jakékoliv proménlivosti. Kolektivni pamét
usiluje o kontinuitu a formuje minulost tak,
aby se skupina pfitomné poznavala. Tim, Ze
vyfazuje zmeény, se chova opacné nez déji-
ny, které naopak zajima jen zména. Proti-
kladnost kolektivni paméti a zmény vyply-
va také z dalsi charakteristiky: Spolecenska
skupina si vytvati vlastni déjiny a odlisu-
je se jimi od ostatnich skupin, kdezto déjiny
naopak odliSnosti nivelizuji a stavi homo-
genni celek. Kolektivnich paméti je mnoho,
historie usilujici o nestrannost a objektivi-
tu je jedina.

Déjiny se tak odpoutavaji od Zivota spo-
le¢nosti v konkrétnim prostoru a Case.

To, co Halbwachs nazyva durré artifici-
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elle, umélé trvani, abstraktni ¢as d€jin, zad-
na skupina neproziva. Historikové se podle
Halbwachse zmoctiuji az opusténého pro-
storu minulosti, kterd uz neni obyvana Zzi-
vou kolektivni paméti. Halbwachs jde jesté
dale a kolektivni pamét negativné vymezuje
ivaci tradici jako organizované a objektivo-
vané, tedy deformované formé vzpominky.

Tam az ho ale Assmann ve své reaktuali-
zaci nenasleduje. Stavi na samotném zakla-
du Halbwachsovy teorie: Minulost je ,,spo-
lecensky konstrukt, jehoZ podoba se odviji
z potteb smyslu a referenéniho ramce pri-
slusné pritomnosti. Minulost nevznika pfi-
rozenym rustem, je to kulturni vytvor
(Assmann 2001:46). Assmann predevsim
rozliSuje mezi komunikativni a kulturni pa-
méti. Prvni z nich uchovava vzpominky
z nedavné minulosti sdilené se soucasni-
ky, nebot je to i jejich minulost. Tato pamét
zanika se svym nositeli a je nahrazena no-
vou paméti. V jejim ramci existuji dvé mo-
dality vzpominani: V modalité fundujici
vzpominky se vztahuje k pocatktim s opo-
rou v ritudlech, tancich, mytech, vzorcich,
odévech, ozdobach, tetovani, cestach, pa-
matnicich, krajinach atd. Modus biografické
vzpominky je zavisly na spolecenské inter-
akci a utvari se pfirozenym riistem na rozdil
od fundujici.

Kulturni pamét vyzZaduje instituciona-
lizovanou mnemotechniku. ,,Minulost se
tu,srazi do symbolickych figur, na nichz
se zachytavaji vzpominky“ (Assmann
2001:50). Pfedchozi text tohoto prispévku
demonstroval pravé mechanismus vytvare-
ni vzpominkovych figur a jejich vyznam pro
aktualni situaci. ,,Pro kulturni pamét je pod-
statna historie vzpominky, nikoliv historie
fakticka. Lze také fici, Ze v kulturni pamé-
ti se fakticka historie méni v historii vzpo-
minanou, tedy v mytus. Mytus je fundujici
historie, je to historie, ktera se vypravi, aby
se soucasnost projasnila z hlediska pocatku.
(...) Vzpominkou se z déjin stava mytus. Tim
nepozbyva na skutecnosti - pravé naopak -
ziskava realitu ve smyslu trvalého norma-
tivniho a formativniho ptisobeni® (Assmann
2001:50).

Assmann upozornuje na podstatny roz-
mér sakrality kulturni vzpominky: Kolektiv-
ni identita, jiZ si skupina zajistuje vzpomin-
kou na své déjiny, ma slavnostni a sakralni
rysy a ukazuje na dalsi diferenci mezi ko-
munikativni a kulturni paméti: rozdil mezi
vSedni a obfadni komunikaci. Také partici-
pace na obou modech pameéti se 1isi, icast
skupiny na komunikativni paméti je difuzni,
na kulturni paméti naopak diferencovany:
Zatimco ve vztahu ke komunikativni pamé-
ti maji vSichni shodné kompetence, kultur-
ni pamét ma své specialni nositele s ur¢itym
stupném zasvéceni.

V neskriptualni spolec¢nosti jsou pro kul-
turni pamét nezbytné funkce uloZeni, vyvo-
lani a sdéleni, tedy poeticka forma, ritualni
inscenace a kolektivni participace. Poeticka
forma zajistuje udrzitelnost, je tedy primar-
né mnemotechnicka, inscenace ma vyznam

Julturni pamet
predstavuje organ
vzpominani, které se
vymyka vsednosti”

jak pro udrZeni, tak pro komunikaci, pro ko-
lektivni participaci jako nezbytnou podmin-
ku podilu na kolektivni paméti je podstat-
na prileZitost svatku a ritualni opakovani.
»Kulturni pamét predstavuje organ vzpomi-
nani, které se vymyka vSednosti“ (Assmann
2001:55).

Jan Assmann rozpoznal jako signifikant-
ni vysokou frekvenci prostorovych meta-
for v Halbwachsové uchopeni pamétovych
funkcii hodnotu jeho analyzy komemo-
rativni krajiny Palestiny. Ostatné vynika-
jici Halbwachsovo dilo La topographie 1é-
gendaire des Evangiles en Terre (1941)
znovuobjevilo v poslednich desetiletich ba-
dani o mésté a krajiné, jejich uméleckém
obrazu a jejich ,,Cteni® pfi béZném obyva-
ni i védecké interpretaci. V této souvislos-
ti se ostatné také poprvé dostal Halbwach-
stv text k ceskému Ctenafi: Zavér jeho knihy
oteviral na jate roku 1996 desaté cislo Ca-
hiers du CEFRES vénované tématu mes-
ta ve francouzskych spolecenskych védach
(Halbwachs 1996). Pravé vyzkumu prostoro-

vych struktur jako média kolektivni pamé-
ti poskytuje Assmannova teorie metodolo-
gické impulsy dosud zdaleka nevycerpané
anavic s cennou oporou vysledki dosavad-
niho Assmannova badani, jejichZ ¢ast mame
k dispozici i v dobrych ceskych prekladech
(Assmann 1998, 2002).

Plati to i o velkém tématu smrti, pfi je-
hoz studiu nemuiZe ani jinak orientovany
kulturolog pominout Assmannovu studii
Der Tod als Thema der Kulturtheorie: To-
desbilder und Totenriten im Alten Agypten
(2000, 2003). V souvislosti s kulturni pameé-
ti Assmann objasnuje, jak smrt a vzpomin-
ka na zemfelé zaklada kulturu vzpominani:
Minulost vznika uvédoménim rozdilu mezi
vcerejSkem a dneSkem. Smrt je praptvod-
ni zkuSenosti tohoto rozdilu a vzpominka
na mrtvé praptivodni formou kulturni vzpo-
minky. Také zde, pfedevsim v tazani, jak
vzpominka na mrtvé zajistuje identitu spo-
lecenské skupiny, spatfuji moZnosti, které
teprve ¢ekaji na své vyuZiti.

Jan Assmann se prirozené soustfeduje
na kulturu pisma, ji patfi podstatna ¢ast te-
orie i brilantni kazuistiky, soustiedéné v dile
Das kulturelle Gedachtnis (Assmann 1997,
2001). Véfim nicméné, Ze pozoruhodné vy-
sledky miiZe pfinést také zpétné vztaze-
ni na oblast, kterou Assmann ve své typolo-
gii oblasti vnéjsi paméti nazyva pameéti véci.
Véci prechazeji do kulturni pameéti ,,jestli-
Ze poukazuji nejenom na svij tcel, ale také
na smysl: symboly, ikony a reprezentace
typu pamétnich kamenti, nahrobkd, chra-
mu, model atd. pfekracuji horizont vécné
pameéti, nebot implicitni index ¢asu a iden-
tity se jejich zasluhou stava explicitni“ (As-
smann 2001:24). V&fim, zZe napfiklad v kon-
stituovani konzistentni teorie pamatkové
péce, tolik potfebné v soucasné hodnoto-
vé krizi, se miiZze Assmannuv koncept kul-
turni paméti ukazat jako velmi uzite¢ny in-
strument.

Nékdy byva uzitec¢né nebo alespon osveé-
Zivé podivat se na vlastni védu tak, jako se
ona diva na sviij pfedmét, a aplikovat na ni
trochu stfedovékého karnevalového princi-
pu. I zde se mtize minulost setkat s pfitom-
nosti a budoucnosti a minulé byt pfislibem
budouciho i zdrojem identity. ®
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